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Resumo: Este artigo retoma a cristologia do Logos desenvolvida
por Justino, autor cristdo do século II, para examinar seus argumen-
tos e colher sua atualidade. O tema central ¢ sua reflexdao sobre as
sementes do Verbo ativas no cosmos € na humanidade, como ele diz
na I Apologia, Il Apologia e Didlogo com Trifdo. Justino estabelece
uma interlocu¢do entre pensamento estoico e profecia judaica; diz
que o Verbo se manifestou aos filosofos e poetas da Antiguidade, de-
positando neles os germes da Verdade; e afirma que Logos preexis-
tente fez-se carne em Jesus Cristo, para partilhar as dores humanas e
cura-las. Nisto, se fundamenta no Novo Testamento, especialmente
em Jodo, Paulo e Carta aos Hebreus, em fidelidade ao mistério da
encarnacao (cf. Jo 1,14). Além de aprimorar a Cristologia e a Teo-
logia da Trindade, sua percepg¢do do Logos spermatikos tem favore-
cido a missao € o dlalogo inter-religioso, nos quais a Igreja discerne
os elementos de bondade, verdade e santidade que o mesmo Verbo
semeou entre os povos, culturas e religioes.

Palavras-chave: Sementes do Verbo. Justino Martir. Tradicdao Pa-
tristica. Helenismo. Revelacao e Religioes.

Abstract: This article presents the Christology of the Logos devel-
oped by Justino, a Christian author of the 2nd century, to examine
his arguments and gather their relevance. The focus is on Justino’s
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reflection on the seeds of the Word active in the cosmos and in hu-
manity, as he says in Il Apology and Dialogue with Trypho. Justin
establishes an interlocution between Stoic thought and Jewish pro-
phecy: he says that the Word manifested itself to the philosophers and
poets of Antiquity, placing in them the germs of Truth; and attests that
the eternal Logos became flesh in Jesus Christ, to share human pains
and heal them. In this, he is based on the New Testament, especially
on John, Paul, and the Letter to the Hebrews, in fidelity to the mystery
of the Incarnation (cf. Jn 1,14). In addition to improving Christology
and theology of the Trinity, Justino’s perception of the spermatikos
Logos has favored the mission and interreligious dialogue, in which
the Church discerns the elements of goodness, truth and holiness that
the same Word sowed among peoples, cultures and religions.

Key words: Seeds of the Word. Justin Martyr. Patristic tradition.
Hellenism. Revelation and Religions.

Muito se poderia pesquisar em Justino, como a sua pneu-
matologia (o que diz sobre o Espirito Santo), sua exegese profética
(como ele interpreta o Antigo Testamento) e sua antropologia (racio-
nalidade e moralidade da pessoa humana) com base na /mago Dei
(cf. Gn 1,26; Col 1,15). Neste artigo escolhemos tratar das sementes
do Verbo, por ser um tema classico cuja compreensao ilumina a Teo-
logia contemporanea ¢ a missao da Igreja.?

Para tratar do Logos spermdtikos — ou Verbum seminalis,
na versao latina — € certo nos remeter a Justino, apologista nascido
nos inicios do séc. II d.C., como o autor cristdo que abordou o tema
em perspectiva filosofico-cristologica nas suas duas Apologias.® Ele
toma a reflexdo dos estoicos sobre o Logos € desenvolve o tema
como doutrina crista, convicto de que o logos buscado pelos filo-
sofos e poetas ¢ certamente o Cristo-Verbo. Assim, Justino usa a
expressao “Logos seminal” para expressar a presenca difusa no cos-
mos e na humanidade das “sementes” do “Logos total” (/I Apologia
n. 13), que é o agente divino na Criagdo e na Revelagao.* Deste “Lo

2 Neste artigo, as fontes classicas sao citadas no corpo do texto, entre paréntesis, com sua
numeragao convencional; ja as suas correspondentes edigdes modernas e outras obras, sao
citadas no rodapé.

3 Cf. JUSTINO DE ROMA, [ e Il Apologias & Didalogo com Trifdo, Sao Paulo, 1995.

4 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 73.
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gos seminal” esparso nos seres, Jesus Cristo ¢ a revelagao plena e
manifesta, como diz Jodo: “O Logos se fez carne e ergueu entre nos
sua tenda; e nds vimos sua gloria” (Jo 1,14 aludido muitas vezes por
Justino, como veremos).

Algumas perguntas ajudam a refletir o tema em pauta. A
proposicao justiniana do Logos total e seminal ¢ de origem grega?
Teria também raizes na Profecia e na Sabedoria de Israel? Quais, en-
tao? — Pois ndo se trata de doutrina periférica ao corpus dogmatico,
mas central, por suas implicagdes para a f¢ da Igreja no Cristo, Ver-
bo do Pai. Neste sentido, podemos indagar ainda se a contribuicao
de Justino se restringe a apologia crista do século II, ou segue rele-
vante em nossos dias? O que Justino oferece a Teologia e a Missdo
da Igreja atualmente? — E o que esperamos responder.

Tedlogo pela fe, ele nunca abandonou o oficio filoséfico; nem
sistematizou sua reflexdo em formulacdes de manual. Mas, discorreu
filosofica e teologicamente no contexto de buscas do século II, em di-
namica interlocucdo: com os poetas e filésofos da Antiguidade, com
a revelacao do Novo Testamento e com a fé do Povo de Isracl — don-
de provém “‘o Filho de Deus, nascido da virgem da descendéncia de
Abrado, da tribo de Juda e de Davi” (Didlogo com Trifdo n. 43).°

Ao professar o Cristo e seu Evangelho como verdadeira
filosofia, Justino responde a Platdo, antecede Agostinho e supera,
de antemao, as interpretacoes redutoras da Revelacao e da Salvacao
que eventualmente ocorram. Ele esta convicto da graca e da verdade
comunicadas pela Trindade desde os albores da Criagado, destinadas
as muitas culturas e religides como “luz que ilumina toda a humani-
dade” (Jo 1,19). A Verdade foi semeada universalmente pelo Verbo,
no qual “foram criadas todas as coisas” (Col 1,16): inscrita no cos-
mos € no coragdo humano, esta Verdade ¢ acessivel a inteligéncia
reta que busca a Deus. Quem nega a universalidade da salvagao e a
eficacia da graga, nega o proprio designio de Deus e arrisca reduzir
a Igreja a uma seita. Dai seu olhar atento aos poetas e profetas, a
Héelade e a Israel, convicto de que toda a humanidade participa das
sementes do Verbo, espalhadas pelo Espirito profético entre as na-
coes. Porque “todas as ragas humanas sao chamadas de nagoes pelo
Espirito profético” (I Apologia n. 53).°

5 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 112.
6 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 50.
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1. A doutrina do Logos entre os pensadores

O idioma grego da Hélade — falado também na Magna Gré-
cia e nos territorios helenizados — usa o termo /ogos (AOyOG) com
o sentido de palavra, verbo, discurso, pensamento, inteligéncia, ra-
zao, sentenca e defini¢do. Os estudos de Diels sobre filosofia antiga
atestam que Heraclito (500-450 a.C.) foi o primeiro autor conheci-
do a propor o Logos como substancia ou causa do mundo: embora
“muitos homens™ sejam “obtusos’ e “inexpertos’” quanto “a sua [do
Logos] natureza universal, tudo acontece segundo o Logos” (Frag-
mentos n. 1).” O Logos ¢ a propria lei universal ou causa ordenadora
do cosmos, visto que “todas as leis humanas se alimentam de uma
sO lei divina: porque esta domina tudo o que quer, basta a tudo, pre-
valece a tudo” (Fragmentos n. 114).3

Os estoicos acolheram esta compreenséo' ¢ afirmaram o
Logos como Razao do mundo, como o pr1nc1p10 ativo que anima,
ordena e conduz seu principio passivo, que ¢ a matéria: “O princi-
pio ativo € o Logos que existe na matéria, isto &, Deus; ele ¢ eterno
e, perpassando a matéria, ¢ o artifice de todas as coisas” (Didge-
nes Laércio VII, n. 134).° Enquanto principio ativo ¢ artifice do de-
vir cosmico, o Logos era identificado pelos estoicos com o destino
(EIJapMEVN): a razdo universal pela qual o mundo € dirigido. Des-
pido de conotacdes tragicas, o destino era visto como ordenador,
condutor da realidade, ao modo de uma “providéncia” (Diogenes
Laércio VII, n. 149).1°

Estamos nos primeiros ensaios tedricos a respeito do Lo-
gos, como demonstra Plotino (205-270 d.C.), ao dizer: “o0 Logos que
age na matéria ¢ um principio ativo natural; ndo ¢ pensamento, nem
visdo, mas poténcia capaz de modificar a matéria; poténcia que nao
conhece, mas age como um selo a imprimir sua forma ou como um
objeto que reproduz seu reflexo na dgua, a ondular a partir do centro

7 Apud Herman DIELS (ed.), Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin, 1934.

8 Apud Herman DIELS (ed.), ibidem.

9 DIOGENES LAERTIUS, na edicao de Carel Gabriel COBET (ed.), Vitae et placita
philosophorum, Paris, 1878.

10 DIOGENES LAERTIUS, na edi¢ao de Carel Gabriel COBET (ed.), ibidem. Sobre a
relacdo entre logos e providéncia cf. Roque FRANGIOTTI, 4 doutrina tradicional da Pro-
vidéncia, Sao Paulo, 1986.
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— que ¢ a parte principal da alma” (Enneadas 11, 3, 17)."" Aqui Ploti-
no descreve as emanacoes da alma universal como ondas que se es-
palham a partir do centro. Assim “o Logos emana sempre, até que o
Intelecto [divino] esteja presente em todos os seres” (Enneadas 111,
2, 2).!? Plotino afirma o Uno em confronto com o politeismo, mas
da margem a tendé€ncias panteistas. Isto, porém, nao afetara Justino,
sempre claro na sua compreensao do Deus Criador distinto de todas
as criaturas (cf. / Apologia n. 9; Didlogo com Trifdo n. 56)".

Ja a doutrina do Logos como hipostase (UTTOOTAOIG) tem
seu primeiro esbo¢go em Filon de Alexandria (15-45 a.C.). Segundo
este autor judeu, o Logos € a instancia da criacao por parte de Deus,
intermediaria entre o Criador € o mundo. Filon acessa as fontes ju-
daicas — por exemplo, a nocdo de palavra (dabar ou logos) e de
sabedoria (hokma ou sophia) como poténcias divinas — € propoe o
Logos como hipostase de Deus com fungdo mediadora na obra da
crlagao “Como Deus ¢ o0 modelo daquela sua Imagem ou sombra
que ¢ o Logos, assim o Logos ¢ o modelo das outras coisas™ (Legum
Allegoriae 111, n. 31).!* Filon une as duas acepgoes do Logos — po-
téncia cosmica e Verbo divino — na representagdo de um ser hiposta-
tico, de tracos nem sempre definidos; mas que pode ser considerado
divino enquanto o primeiro-gerado por Deus, pois Deus o concebe
¢ comunica desde Si proprio.’> Um eco de Alexandria, assumido no
Novo Testamento com plena convicgao cristologica, se faz ouvir no
Prologo da Carta aos Hebreus:

Muitas vezes e de muitos modos falou Deus, outrora, aos

nossos pais pelos profetas; agora, nestes dias que sao os

ultimos, falou-nos por meio do Filho, a quem constituiu
herdeiro de todas as coisas, € pelo qual fez 0s séculos. E Ele

o resplendor de sua gloria e a expressao de sua substancia;

sustenta o universo com o poder de sua palavra; e depois de

ter cumprido a purificacao dos pedados, sentou-se nas

11 Apud Nicola ABBAGNANO, Dicionario de Filosofia, 2007, Sao Paulo, p. 602.

12 Apud Nicola ABBAGNANO, ibidem.

13 Cf. JUSTINO DE ROMA, I e Il Apologias & Dialogo com Trifdo, Sdo Paulo, 1995, p.
23 ¢ 123-124.

14 Apud Nicola ABBAGNANO, Dicionario de Filosofia, Sao Paulo, 2007, p. 602.

15 Emile Bréhier, em seus estudos, assinala que Filon descreveu o Logos como “filho pri-
mogeénito [primeiro gerado] de Deus”. Cf. Emile BREHIER, Les idées philosophiques et
religieuses de Philon d’Alexandrie, Paris, 1925, p. 107.
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alturas a direita da Majestade, tdo superior aos anjos quanto
o Nome que herdou excede o deles (Hb 1,1-4).

Mais tarde, o autor cristao Teofilo — bispo de Antioquia en-
tre 169-186 d.C. — vai retomar o vinculo de filiacao entre Deus e o
Logos, ja mencionado por Filon, utilizando uma distingdo estoica: a
geracao do Filho (Jesus Cristo) seria “comparavel a Palavra pronun-
ciada (Logos prophorikos), que nasce da Palavra anteriormente pen-
sada por Deus (Logos endiathétos)”.'° Esses ensaios buscam ade-
quar a doutrina do Logos a profissdo de fé na Trindade, antecipando
as discussoes conciliares de Nicéia e Calcedonia.

Para um pensador como Justino, essas no¢oes sobre o Lo-
gos — a partir do platonismo e dos estoicos — permitem uma reflexao
de perspectiva universal, que além de respeitar a razao ¢ a transcen-
déncia, como ja o faziam os filosofos helenistas, respeita também a
Histéria em seus tempos, das profecias até a encarnacdo do Verbo.
Assim Justino relaciona a profecia (Judaismo), a filosofia (Helenis-
mo) e o evangelho (Cristianismo). Em vez de fechar-se numa ou
noutra escola grega, ele discerne ali os elementos que fazem da fé
cristd a filosofia verdadeira, anunciada pelo Logos feito carne —
como dito muitas vezes (cf. I Apologia n. 32 e 66; Il Apologia n. 5;
Didalogo com Trifdao n. 100)."7

2. A participacido humana no Logos divino

No sétimo paragrafo de sua Il Apologia, Justino menciona a
virtude dos “que professaram a doutrina estoica, que na €tica se mos-
tram moderados”, e alguns “poetas” exemplares “em determinados
pontos [do que pensavam]” (/I Apologia n. 7)."® Ele os reconhece
como sujeitos virtuosos, nao por meritos absolutamente voluntarios
(como dird, erroneamente, Pelagio), mas “por causa da semente do
Verbo [Logos spermatikos] que se encontra ingénita em todo o género
humano” (no mesmo n. 7). Ou seja, na humanidade criada encontra-se
a semente incriada do Verbo, ali depositada pelo “Pai ingénito e ine-

16 Marco RIZZI, Gli apologisti, in: Enrico DAL COVOLO (dir.). Storia della Teologia
vol. I, Bologna, 1995, p. 55.

17 Cf. JUSTINO DE ROMA, [ e Il Apologias & Didalogo com Trifdo, Sao Paulo, 1995, p.
39, 58, 68 e 169 respectivamente.

18 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 69.
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favel” (II Apologia n. 13)" que tudo concebe e realiza mediante seu
Verbo. A esta semente os sujeitos podem corresponder, buscando a
verdade e praticando o bem, com reta intencao e livre arbitrio.

A reflexdo de Justino se enraiza nos Prélogos de Jodo e da
Carta aos Hebreus. Jodo diz que “no principio (arché) era o Logos
e 0 Logos estava com Deus e o Logos era Deus. Tudo foi feito por
meio dele e sem ele nada foi feito” (Jo 1,1-3). As criaturas e o inteiro
universo t€ém no Logos sua consisténcia; nao existem como causa de
s mesmos, mas pela poténcia divina do Logos (Verbo), que os habita
seminalmente. Como diz a Carta aos Hebreus, o Filho ¢ “resplendor
da gloria [do Pai] e expressdo de Sua substancia; Ele sustenta o uni-
verso com o poder de sua palavra” (Hb 1,3). Justino assevera que “a
semente do Verbo se encontra ingénita em todo o género humano”
como principio divino da Criagdo e da Revelagdo, como dito: Deus
Pai “falou-nos por meio de seu Filho, a quem constituiu herdeiro de
todas as coisas, e pelo qual fez os séculos” (Hb 1,1); “Ele [o Logos]
era a luz verdadeira que ilumina toda a humanidade” (Jo 1,9).

Justlno menciona também “Heraclito e Musonio” como ho-
mens retos que “quiseram viver conforme o Verbo e fugir da malda-
de” (/I Apologia n. 7).*" Mas distingue a participagdo destes homens
no Logos semlnal daqueles outros — como ele proprio e os demais
cristdos — “que vivem ndo apenas de acordo com uma parte do Verbo
seminal, mas conforme o conhecimento e contemplacdo do Verbo
total, que ¢ Cristo” (n. 7).

Pela agédo umversal do Logos no mundo ¢ na humanidade,
também os antigos profetas anunciaram de antemao” a Verdade
aquela mesma Verdade que “também nos ensinou o mestre Jesus”
(1l Apologia n. 7).> No Logos estd a verdade, que se mostra pedago-
gicamente no curso da Historia, passando da. expressao seminal-par-
cial aquela total-plena, através dos profetas, dos filosofos e enfim,
Cristo. Dai sua conclusao:

Portanto, a nossa religido mostra-se mais sublime do que todo
o ensinamento humano, pela simples razdo de que possuimos
o Verbo inteiro, que ¢ Cristo, manifestado por nos, tornando-se
corpo, razao e alma. Com efeito, tudo o que os fildésofos e legisla-
dores disseram e encontraram de bom, foi elaborado por eles pela

investigacao e intui¢do, conforme a parte do Verbo que lhes coube
(Il Apologia n. 10).%

19 JUSTINO DE ROMA, Ibidem, p. 73.

20 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 69.

21 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 69.

22 Novamente JUSTINO DE ROMA, p. 69.
23 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 70-71.

13



As sementes do Verbo segundo Justino: relevancia teoldgica e atualidade

3. Do Logos seminal ao Logos total

Justino esclarece que ha duas participagdes humanas no
Logos divino: uma parcial, pelas sementes (OTTEQUATA TOU AOYOU);
outra total, pelo Cristo, que ¢ “o Logos inteiro” (0 TTaG AOYyOQ).
Entretanto, a propor¢cao nao diminui a virtude nem a veracidade da
participacdo seminal em face da participacao plena, pois ambas sao
substancialmente o Logos. Disto decorre a dignidade de suas mani-
festagOes antes de fazer-se “corpo, razdo e alma” em Jesus Cristo; €
por isso, as manifestagdes seminais do Logos nos poetas e filésofos
sao examinadas por Justino e aceitas como testemunho da Verdade
buscada entre os gentios. Assim como na I Apologia ele compara
Moisés ¢ Platdo (cf. n. 59),* no paragrafo 10 da Il Apologia ele com-
para Socrates e Jesus. Notemos que, no discurso apologético pro-
nunciado diante das autoridades romanas, essas comparagoes soam
como elogio e creédito para Moises e Jesus:
Aqueles que antes de Cristo tentaram investigar ¢ demons-
trar as coisas pela razao, conforme as for¢as humanas, foram
levados aos tribunais como impios € amigos de novidades.
Socrates, que mais se empenhou nisso, foi acusado dos mes-
mos crimes que nos, pois diziam que ele introduzia novos
demonios e que ndo reconhecia aqueles que a cidade consi-
derava como deuses. O fato ¢ que, expulsando da republica
Homero e outros poetas, ele ensinou os homens a rejeitar os
maus demonios, que cometeram as abominag¢des de que falam
0s poetas, € a0 mesmo tempo os exortava ao conhecimento
de Deus, para eles desconhecido, por meio de investigagao
racional, dizendo: “Nao ¢ facil encontrar o Pai ¢ artifice do
universo, nem, quando o tivermos encontrado, ¢ seguro dizé-
-lo a todos”. Foi justamente o que o nosso Cristo fez por sua
propria virtude. Com efeito, ninguém acreditou em Socrates,
até que ele deu a sua vida por essa doutrina; em Cristo, porém,
que em parte foi conhecido por Socrates — pois ele erae € o
Verbo que esta em tudo, e foi quem predisse o futuro através
dos profetas e, feito de nossa natureza, por Si mesmo nos en-
sinou essas coisas — em Cristo acreditaram nao so filosofos e
homens cultos, mas também artesdaos e pessoas totalmente 1g-
norantes, que sou beram desprezar a opiniao, o medo ¢ a morte;

24 JUSTINO DE ROMA, Ibidem, p. 54.
14
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porque ele ¢ a virtude do Pai inefavel e ndo um vaso de humana
razdo (Il Apologia n. 10).%

Depois, prossegue:

Confesso que todas as minhas oragdes e esfor¢os tém por finali-
dade mostrar-me cristdo, ndo porque as doutrinas de Platio se-
jam alheias a Cristo, mas porque elas ndao sdo totalmente seme-
lhantes, como também as dos outros filésofos, os estoicos, por
exemplo, poetas e historiadores. De fato, cada um falou bem,
vendo o que tinha afinidade com ele, pela parte que lhe coube
do Verbo seminal divino. Todavia, ¢ evidente que aqueles que
em pontos muito fundamentais se contradisseram uns aos outros,
nao alcancaram uma ciéncia infalivel, nem um conhecimento ir-
refutdvel. Portanto, tudo o que de bom foi dito por eles, pertence
a nods, cristdos, porque nos adoramos e amamos, depois de Deus,
o Verbo, que procede do mesmo Deus ingénito e inefavel. Ele,
por amor a nds, se tornou homem para partilhar de nossos softi-
mentos e cura-los. Todos os escritores s6 puderam obscuramente
ver a realidade, gragas a semente do Verbo neles ingénita. Com
efeito, uma coisa € o germe e a imitagao de algo, que ¢ feita con-
forme a capacidade; e outra, aquele mesmo do qual se participa

¢ imita, conforme a graga que também dele procede (/I Apologia
n. 13).%

Justino desenvolve argumentos de fonte biblica, com uma
perspectiva trinitaria que servira as defini¢oes dogmatlcas futuras. A
luz dos Prologos de Jodo e da Carta aos Hebreus, diz que Jesus Cris-
to ¢ “o Verbo que esta em tudo” (= Jo 1,3; Hb 1,3); que opera como
“virtude do Pai inefavel” (= Jo 1,14; Hb 1,2); que, preexistindo a
encarnacdo, “foi em parte conhecido por Socrates” (= Jo 1,9; Hb
1,1). Este Logos-Verbo “feito de nossa natureza, por Si mesmo nos
ensinou tais coisas” (= Jo 1,14-18; Hb 1,2). Jesus ¢ “o Verbo proce-
dente do Deus ingénito” que “por amor a nos, se tornou homem” (=
Jo 1,18 € 3,16; Hb 1,2-3). Assim ele desenvolve o que ja tinha

25 JUSTINO DE ROMA, Ibidem, p. 70-71.
26 JUSTINO DE ROMA, Ibidem, p. 73.
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dito na I Apologia: “o Verbo ¢ a primeira virtude ou poténcia depois
de Deus — Pai e soberano de todas as coisas — e Filho seu”, que “se
tornou carne € nasceu homem [Jesus Cristo]” (n. 32).%’

A cristologia do Logos toma folego no século II e alcanca
o século IIT com outros autores, como Novaciano (Roma), Cipriano
(Cartago), Teoctisto e Alexandre de Cesareia (Palestina), além de
Origenes (Alexandria, depois Cesareia da Palestina) — como nos re-
porta Simonetti.?® As Igrejas de Cesareia (Palestina) e de Alexandria
(Egito) formavam o eixo por onde transitaram muitos debates sobre
a Trindade, com Roma a Oeste e Constantinopla a Leste.

Com base biblico-teologica em Joao (cf. Jo 1,1-18), Paulo
(cf. Col 1,15-20) e Carta aos Hebreus (cf. Hb 1,1-4), a cristologia do
Logos articula a preexisténcia do Verbo com sua encarnacgdo histo-
rica, como notamos em Justino, contribuindo para a ortodoxia trini-
taria no confronto com o modalismo. E o que nos mostra este antigo
Credo da Igreja de Cesareia (século 111 d.C.):

Cremos em um s6 Senhor Jesus Cristo, o Logos de Deus:

Deus de Deus, luz da luz, vida da vida;

Filho unigénito e primogénito de toda a Criagao,

gerado do Pai antes de todos os séculos,

por meio do Qual foram criadas todas as coisas.”

4.  Aspectos teologicos relevantes

Além das contribui¢cdes dogmaticas mencionadas, o mes-
mo paragrafo 13 da /I Apologia (acima) traz outros aspectos rele-
vantes, validos at¢ hoje para a Teologia da Revelagéo e a Teologia da
Mlssao sem esquecer, mais uma vez, a Teologia da Trindade.

27 I Apologia: JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 39.

28 Cf. Manlio SIMONETTI, La cristologia prenicena, in: Enrico DAL COVOLO (dir.).
Storia della Teologia vol. I, Bologna, 1995, p. 173-176.

29 Credo reportado por Manlio SIMONETTI, in: Enrico DAL COVOLO (dir.), ibidem, p. 174.
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4.1 Reconhecer a universalidade da Revelacao

O primeiro aspecto que tomamos da I/ Apologia n. 13, €
reconhecer que ‘“filosofos, poetas e historiadores” da Antiguidade
podem ter “falado bem” ou “dito algo de bom™ na sua investigacao
da Verdade, em termos logicos, €ticos e teoldgicos — conforme a
classiﬁcagéo aristotélica do saber. Justino reconhece nisto “a cién-
cia” ou “o conhecimento” que o Verbo proporcionou a esses “filo-
sofos, poetas ¢ historiadores”. Embora estes “ndo tenham alcangado
uma ciéncia infalivel, nem um conhecimento 1rrefutavel” tudo o
que atestam de bom ¢ Justo ¢ validado como tal por ser “a parte que
lhes coube do Verbo seminal divino”.?° Prestemos atencao! Pois o
gue poderia soar como hipotese autoral de Justino €, na verdade, um

ado biblico que ele assume e desenvolve: ha elementos de bondade
e verdade presentes nos mestres da Antiguidade, além de Israel e do
conhecimento explicito do Evangelho, provenientes da Divina Re-
velagdo mediante o Logos” que ¢ “a luz que ilumina toda a humani-
dade” (Jo 1,9). Pela comunicagédo do Logos, todos os seres humanos
“foram criados racionais e capazes de contemplar a verdade”, com
condi¢des “de discernir a verdade e praticar o bem” (/ Apologza n.
28)*! —amesma verdade e bem que Jesus, o Logos encarnado, expli-
citou e confirmou no Evangelho (cf. Mt 25 ,40; Lc 10,36-37).

Isto € declarado ao modo judaico pelas ﬁguras tipologicas de
Adéo, Noe, Henoc, Abrado, Melquisedek e Ismael; depois, no Novo
Testamento pelos gentlos que reconheceram o Messias Jesus, como
0S Mmagos do Oriente, o centurido romano, a mulher fenicia e a familia
de Cornélio. A exemplaridade universal desses typoi (TUTTOI) biblicos
¢ encontrada por Justino nos fildsofos e poetas gregos, como “Empé-
docles, Pitagoras, Platdo e Socrates” (I Apologia n. 18).> Portanto,
Nnosso autor Nao argumenta sozinho, mas tem o suporte da exegese
tipologica familiar ao judeo—cristianismo, que apontava a Jesus Cristo
como realizagao plena de tudo o que esses typoi significavam.*

a. Typoi da Revelagao universal no Antigo Testamento

30 Citagdes da Il Apologia n. 13, como dito: JUSTINO DE ROMA. [ e Il Apologias &
Dialogo com Trifdo, Sao Paulo, 1995, p. 73.

31 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 36.

32 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 29.

33 A exegese tipoldgica seguira presente na teologia patristica, como verificamos em Basi-
lio Magno (séc. IV) que expde uma lista de typoi biblicos no Tratado sobre o Espirito Santo
n. 31-33 (cf. BASILIO DE CESAREIA, Homilia sobre Lucas 12. Homilias sobre a origem
do homem. Tratado sobre o Espirito Santo, Sao Paulo, 1999, p. 124-128).
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Comecemos por Ad3do: ele ndo € “a” Imagem, mas foi cria-
do conforme ““a Imagem de Deus” (Gn 1,27) — ou seja, segundo o
Logos — em previsao da encarnagdo de Cristo. Pois Cristo, sim, ¢ a
“Imagem visivel do Deus Invisivel e o primeiro-gerado entre todas
as criaturas” (Col 1,15). Deste modo, Adao (adam = barrento) re-
presenta 0 Homem universal, com quem o Criador estabelece uma
primeira alianga (cf. Gn 1,15-17). Addo ¢ compreendido em analo-
gia com Aquele que devia vir: Jesus, o Novo Adao (cf. Rm 5,12-21
e Ef 1,3-12).

Depois temos Enoc (enokh = o iniciado), sétima geragao
humana desde Adao: “a duragao de sua vida foi 365 anos; ele andou
com Deus, depois desapareceu, pois Deus o arrebatou” (Gn 5,23-
24). Enoc se torna uma figura mistica, objeto de especulagao do mi-
drash e da apocaliptica judaica.** O Alcordo o identifica com Idris,

m “profeta justo e veraz, que arrebatamos para um lugar sublime”
(Sura 19,65-57), ou ainda com Kadir, um mistico que inicia Mois¢s
no caminho espiritual (cf. Sura 18,59-82).%

Ja o patriarca No¢ (noah = alivio ou consolo) — outro ndo
israelita — representa o crente virtuoso, temente do Deus Unico, ati-
vo nos albores do monoteismo semita. Através de Noé, o Criador faz
uma alian¢a com a humanidade e toda a natureza (cf. Gn 9,1-17).

Abrado (ab-raham = pai de povos), por sua vez, € caldeu ou
arameu-oriental de Ur, cidade mencionada no Génesis e na Epopeia de
Guilgamesh.>® Na pessoa de Abrado, o Deus tnico £/ abengoa de ante-
mao “todos os clas da terra” (Gn 12,3).>” O Alcorao faz eco do Talmud e
chama Abrado de “amigo de Deus” (khalil ‘ul-Lah: Sura 4,125).

Contemporaneo de Abrado, temos Melquisedek (malki =
rel; tsadek = justo): rei de Salém (shalaim = lugar de paz, a origem
de Yerushalaim = Jerusalém); foi um adorador de El-Elyon (Deus

34 Cf. Marcio PUGLIESE; Norberto De PAULA LIMA (trad.), O livro de Enoc, Sao
Paulo, 1982.

35 Aqui e nas demais citagdes coranicas, usamos a edi¢do critica de Gabriel MANDEL
(ed.), Il Corano, Torino, 2004 (com tradu¢@o nossa para o portugués).

36 Cf. Nancy Katharine SANDARS (ed.), 4 epopeia de Gilgamesh, Sao Paulo, 2001.

37 Variante cananeia de /lah — Deus, no uso mesopotamico; ha também a forma invocativa
Alaha, em arameu ocidental, também chamado siriaco. Cf. Jacqueline CHABBI, Les trois
piliers de [’lslam, Paris, 2016, p. 159-160.
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das Alturas) como Abrado; celebrou uma agdo de gracas com pao e
vinho —rito que a teologia patristica interpretou como prefiguracao da
Ceia pascal de Jesus, vendo Melquisedek como #ypos do Messias Sa-
cerdote (cf. Hb 7,1-19; SI1 110,4). Justino inverte a tipologia e descreve
Jesus como o vindouro “rei de Salém e sacerdote eterno do Altissimo,
segundo a ordem de Melquisedek™ (Didlogo com Trifdo n. 113).

Por fim, Ismael (yishma = ouve; El = Deus) € o primogeé-
nito de Abrado com sua escrava Agar, que era egipcia; mas nasceu
longe, porque Agar fugiu da presenga de Sara e adentrou nas terras
do Sinai, direcao do Sul (cf. Gn 16,6). Entdo Deus se manifestou a
Agar gravida, no deserto, num oasis entre Qadesh e Barad, proferindo
uma bénc¢ao e prometendo a Ismael uma grande descendéncia (cf. Gn
16,10-12). Uma antiga tradicdo diz que as tribos arabe-meridionais
descendem de Ismael, que teria estabelecido morada em Maka, junto a
fonte Zamzam, hoje conhecida como Esta¢do de Abrado (cf. Gn 12,7
e 13,3-4; Sura 2,125-128). Segundo Hayek, ha dados etno-culturais
que corroboram a tese de Ismael ser o patriarca daquelas tribos.*®

b. Typoi da Revelagdo universal no Novo Testamento

Os magos do Oriente sdo um caso interessantissimo, em
Mateus 2,1-12. O termo “magos” (Jayol) designa “sacerdotes per-
sas” ou “astrologos babilonicos, talvez postos em contato com o
messianismo judaico”.’* Mateus diz que eles chegam a Jerusalém
seguindo “um astro (QOTEPA) no seu surgir (EV TN AVATOAN)” — o
que se costuma traduzir como “uma estrela a Oriente” (Mt 2,2). Be-
noit observa que essas informagdes nos fazem “pensar na Pérsia,
na Babilonia ou na Arabia do Sul”.*’ A proposito, Justino diz repe-
tidas vezes que os magos “vieram da Arabia” (Didlogo com Trifdo
n. 78).*' Em todo caso, sdo estrangeiros; seguem uma religido de
signos cOsmicos e representam as nagdes, em contraste com os is-
raelitas da Corte de Herodes.

38 Cf. Michel HAYEK, Le mystere d’Ismaél, Paris, 1964, p. 207-237.

39 Tradug¢do Ecuménica da Biblia — TEB, Sao Paulo, 1994, p. 1857, nota “0”.

40 Pierre BENOIT (trad.), Evangelho segundo Mateus, in: Biblia de Jerusalém, Sio Paulo,
2002, p. 1705, nota “c”.

41 JUSTINO DE ROMA, [ e II Apologias & Didalogo com Trifdo, Sdo Paulo, 1995, p.
151-152.
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Assim Mateus afirma a universalidade da Revelacao e da
Salvacao em Cristo, acessiveis (ainda que parcialmente) pelo Verbo
inscrito na Criacdo e no coracdo dos que buscam a Deus, nas varia-
das religides. Uma posi¢ao teoldgica presente também em Paulo,
que critica a idolatria entre os gentios como erro, visto que também
estes tém acesso a Revelagdo e podem conhecer a Deus, além de
Israel. Paulo critica a idolatria, com base na afirmacdo positiva de
que Deus pode ser encontrado na Criagdo e conhecido em “verdade”
(Rm 1,18) pela inteligéncia humana de qualquer povo ou credo. Tra-
ta-se de verdadeiro “conhecimento de Deus”; e como tal deveria ser
“julgado bom” pelos gentios das na¢des (Rm 1,28):

Porque o que se pode conhecer de Deus ¢ manifesto entre eles

[0s pagdos], pois Deus o tem revelado. Sua realidade invisivel —

seu eterno poder e sua divindade — tornou-se inteligivel, desde a

Criacao do mundo, através das criaturas, de sorte que [0s pagaos]

nao tém desculpa. (Rm 1,19-20)

Justino adota esta posi¢do e afirma: naquilo “que os filo-
sofos e poetas [gentios] disseram sobre a imortalidade da alma e a
contemplacdo das coisas celestes” ha “germes de verdade™ (I Apolo-
gia n. 44). De modo que, nisto, os filosofos concordam com muitos
profetas (cf. I Apologia n. 44); pois “todas as ragas humanas sao
chamadas de nag¢ées pelo Espirito profético” (I Apologia n. 53).4

Dois outros exemplos nos vém dos Evangelhos: o centurido
romano ¢ a mulher siro-fenicia. Juntos, formam um exemplo du-
plo de largo alcance na visdo de mundo dos primeiros cristdos: um
latino, homem; uma semita, mulher. O centurido esta afligido pela
enfermidade do seu servo, a quem estima muito (cf. Mt 8,5-13; Lc
7,1-10); a mulher ¢ afligida pelo sofrimento da filha, perturbada por
um mau espirito (cf. Mt 15,21-28; Mc 7,24-30).

O centurido ¢ descrito como alguém que ama Israel e cons-
truiu uma sinagoga para a comunidade de Cafarnaum; um homem
generoso, além de crente. Tem forte senso de autoridade, por sua
funcao militar, e usa disto quando recorre a Jesus através de emis-
sarios judeus: “Senhor, ndo te incomodes, porque ndo sou digno de
que entres em minha morada; nem mesmo me achei digno de ir ao
teu encontro. Dize, porém, uma palavra, e bastara para que meu ser-
vo seja curado” (Lc 7,6-7). A mulher siro-fenicia ¢ semita de nas-
cimento, mas paga de cultura: ela ndo adora o Deus de Israel, fato

42 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 45 e 50-51 respectivamente.
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que causa estranheza e repudio nos meios judaicos devotos. Isso fica
evidente na reagdo rispida de Jesus, que a compara aos caes (cf. Mc
7,27) e a exclui de sua missao: “Eu ndo fui enviado sendo as ovelhas
perdidas da casa de Israel” (Mt 15,24). Mas os rogos da mulher lhe
fazem mudar de ideia. Nao s6 pela fé que demonstrava, mas pela ge-
nerosidade em interceder com amor por sua filha: “Mulher, grande ¢
tua fé! Seja feito como queres! — e a partir daquele instante sua filha
ficou curada” (Mt 15,28).

Com esses relatos, o Evangelho reconhece a fé, a generosi-
dade, a humildade e a autenticidade do centurido romano e da mu-
lher siro-fenicia, cruzando o limite étnico e religioso do Judaismo. A
fé em Jesus esta ao centro. Ele concede a ambos a graga que cura e
liberta, sem nenhum outro requisito além da fé. Esses relatos sinoti-
cos atestam o primado da pessoa sobre a nacionalidade e a religiéo,
bem como a compreensao progressiva que Jesus e os apostolos tive-
ram a respeito da salvacdo universal, como conclui Pedro: “Dou-me
conta, em verdade, que Deus ndo faz acepc¢ao de pessoas; mas que,
em qualquer nacao, quem o teme e pratica a justica, lhe ¢ agradavel”
(At 10,34-35).

O caso de Cornélio e sua familia ¢ outra evidéncia da Re-
velagdo e Salvacdo universais (cf. At 10). O Espirito Santo visita
Pedro em sonho, insistindo que coma carne de animais considerados
impuros pela Lei de Moisés: “Ao que Deus purificou, ndo chames
tu de profano!” — disse o Espirito profético (At 10,15). Pouco antes,
o Espirito profético tinha avisado também a Cornélio, para procurar
“um tal Simao, cognominado Pedro” (At 10,5). Assim, Pedro e al-
guns companheiros judeus sdo recebidos na casa de Cornélio, onde
encontravam-se “seus parentes € amigos mais intimos” (At 10,24).
O apostolo pde-se a pregar € a ensinar o kerigma ao grupo reunido.
Entdo, inesperadamente,

Pedro ainda falava, quando o Espirito Santo desceu sobre todos

os que ouviam a Palavra. E os fié¢is que eram da circuncisao, que

vieram junto com Pedro, ficaram estupefatos ao ver que também
sobre os gentios se derramara o dom do Espirito Santo; pois os

ouviam falar em linguas e engrandecer a Deus. (At 10,44-46)

Notemos que a efusdo do Espirito Santo ocorreu antes que
os gentios fossem batizados (cf. At 10,47-48). Mais uma vez, o
Novo Testamento destaca o primado da graca sobre a nacionalida-
de e a religido de origem. A graga favoreceu a fé, o temor de Deus
¢ a caridade na familia de Cornélio, quando ainda desconheciam a
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Jesus, como lemos em Atos 10,2. Portanto, ha graca verdadeira e
operosa além de Israel e da Igreja. Também por graga os gentios
reunidos abriram a mente e o coracdo para “ouvir o Logos” (ton
logon: At 10,44). A efusdo do Espirito, na mesma medida com que
fora derramado sobre os Doze, assinala o Pentecostes dos gentios ¢
a universalidade do Verbo que “retine todos os filhos de Deus dis-
persos” (Jo 11,52).

1.1. Assumir os elementos de verdade e bondade dos Povos

Este aspecto da /7 Apologia n. 13 decorre do anterior: se ha
“germes da verdade” nos poetas, historiadores e fildsofos pagaos —
como visto acima (I Apologia n. 44) — entdo “tudo o que de bom foi
dito por eles, pertence a nos cristdos” (/I Apologia n. 13). Afinal, tais
bens foram semeados pelo “mesmo Verbo que conhecemos a adora-
mos” (Il Apologia n. 13). E isto corrobora a Revelagdo que Deus nos
concedeu desde “o principio”, quando por seu Verbo “criou o céu e
a terra”, “a luz” e tudo quanto existe: “o mundo inteiro foi feito pela
Palavra [Aoyoc] de Deus” (I Apologia n. 59).%

Justino se posiciona a partir da Criacdo e da Revelagdo,
conexas na mediagdo do Verbo “que sustenta o universo com sua pa-
lavra” (Hb 1,3) e “ilumina toda a humanidade” (Jo 1,9). Ele aborda
a Criacdo e a Revelagdo como um sé mysterion salvifico realizado
em Cristo, por quem o Pai tudo criou e pelo qual Se revela (cf. Hb
1,1-4; Col 1,15-21). Justino conecta Criagao-Revelagao-Salvacao
numa cristologia solidamente fundada na encarnagdo do Verbo: ao
“fazer-se carne” (Jo 1,14), Cristo acolhe, eleva e dispensa a todos os
remidos “os germes da verdade” que Ele mesmo semeou nos povos,
culturas e religides, desde o inicio da Criagdo. Trata-se de um crité-
r1o de discernimento que a Igreja aplica em sua missdo: nem tudo o
que ha nos povos, nas culturas € nas religidoes ndo-cristas ¢ bom e sa-
lutar; mas o que ali houver de bom e salutar “pertence a nds cristaos”
pois decorre do proprio Verbo e concorre a edificacao do seu Corpo,
a Igreja. A tematizagdo ¢ de Justino; mas os principios sdo dados
pela cristologia do Verbo no Novo Testamento, como expusemos.

43Aqui, JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 54; as demais citagoes ja foram referidas antes.
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Assim, Pedro admite que a salvacao abraca os povos além
de Israel (cf. At 10,34-35); Filipe anuncia a boa-nova ao ministro
etiope, que lia os Profetas sem compreender (cf. At 8,34); Paulo diz
que a Revelacdo do Logos ¢ acessivel aos pagaos e declara o pri-
mado da graga sobre a circuncisao (cf. Rm 1,19-20; Ef 2,11-13).
Além disso, o Evangelho do Nazareno ¢ redigido e comunicado em
grego nas inumeras poleis da Asia Menor, como no aredpago de
Atenas (cf. At 17,22-23): se o politeismo ¢ criticado, a busca since-
ra de Deus ¢ reconhecida, visto que Deus ndo salva religides, mas
pessoas. No aredpago, Paulo cita o poeta Arato (cf. Fenomenoi) € o
estoico Cleanto (cf. Hino a Zeus n. 5) para sustentar o mistério da
encarna¢ao*!, pela qual o Logos assumiu “a raga humana”, criada a
sua Imagem a fim de “procurar a Divindade” (At 17,26-29). Des-
de os tempos apostodlicos, passando pelo testemunho de Justino, a
Igreja acredita que “o Espirito Santo chama toda a humanidade para
Cristo, pelas sementes do Verbo e pela pregacao do Evangelho (Ad
gentes n. 15). A declaragdo conciliar sobre o didlogo da Igreja com
as religides nado-cristas, diz:

Desde a Antiguidade até aos nossos dias, encontra-se nos diver-

sos povos certa percep¢ao daquela forca misteriosa que preside

o curso das coisas e acontecimentos humanos, favorecendo por

vezes o conhecimento da Divindade suprema ou mesmo de Deus

Pai. Esta percep¢do e conhecimento penetram a vida dos povos

de profundo sentido religioso. [...] A Igreja catdlica nada rejeita

do que nessas religides existe de verdadeiro e santo. Olha com
sincero respeito esses modos de agir e de viver, esses preceitos
¢ doutrinas. Ainda que, em varios pontos, estejam em desacor-
do com o que ela propde e anuncia, nao raro, contudo, refletem
lampejos daquela Verdade que ilumina todos os homens (Nostra
aetate n. 2).%

A constituicdo dogmatica sobre a Igreja pondera:

44 Arato e Cleanto dizem: “Porque somos também de sua raca” (At 17,28), como informa
J. DUMONT (trad.), Atos dos Apostolos, in: Biblia de Jerusalém, Sao Paulo, 2002, p.
1935, nota “f”.

45 CONCILIO VATICANO 11, Compéndio, Petropolis, 1991, p. 620, n. marginal 1581.
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De fato, aqueles que — ignorando sem culpa o Evangelho
de CI‘IStO ¢ a Sua Igreja — procuram a Deus com coragdo
sincero e se esforcam, sob o influxo da graca, por cumprir a
Sua vontade, manifestada pelo ditame da consciéncia, tam-
bém estes podem alcangar a salvacao eterna. Pois a divina
Providéncia jamais nega os auxilios necessarios a salvagao
aos que, sem culpa, ndo chegaram ainda ao conhecimen-
to explicito de Deus e se esforcam, com o auxilio da gra-
c¢a, por levar uma vida reta. Tudo o que neles ha de bom
e verdadeiro, ¢ considerado pela Igreja como preparagao
para receberem o Evangelho, dado por Aquele que ilumina
todos os homens, para que possuam finalmente a vida (Lu-
men gentium n. 16).%

O tema volta no decreto conciliar sobre a missao: “o que ha
de bom no coracdo e no espirito dos homens, ou nos ritos e culturas
proprias dos povos, ndo sO € preservado, mas também purificado,
elevado e consumado para gléria de Deus, confusao do demonio e
felicidade do homem” (Ad gentes n. 9).% Nota-se que os fundamen-
tos cristologicos convergem naqueles invocados por Justino, trazi-
dos para o contexto da missao universal e do didlogo 1nter—rehg10so.
Isto, ndo s6 nos documentos conciliares, mas no magistério recente,
como Jodo Paulo II (cf. Redemptoris Missio n. 28 e 56),* o docu-
mento Didlogo e Anuncio, do Pontificio Conselho para o Dialogo
Inter-Religioso (cf. DA n. 14-20)* e Bento X VI, que discorre sobre
o desejo de Deus entre os sabios, misticos € poetas das diferentes
religides e culturas, desde a Antiguidade (cf. O homem e a orac¢do).”

1.2. Professar a encarnacao do Logos em Jesus de Nazaré

O terceiro aspecto que destacamos no paragrafo 13 da I/
Apologia, € a confissdo de f€ no Verbo como Filho de Deus encarna-
do: “nds adoramos e amamos, depois de Deus, o Verbo, que procede
do mesmo Deus ingénito e inefavel. Ele, por amor a nos, se tornou

46 CONCILIO VATICANO 11, ibidem, p. 57, n. marginal 42.

47 CONCILIO VATICANO 11, ibidem, p. 362-363, n. marginal 884.

48 Cf. JOAO PAULO II. Enciclica Redemptoris Missio [online].

49 Cf. PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO, Didlogo e
anuncio, Sao Paulo, 1996, p. 15-20.

50 Cf. BENTO XVI. O homem e a ora¢do — Locugao de 4 de maio de 2011 [online].
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homem para partilhar de nossos sofrimentos e cura-los” (n. 13). No-
temos que Justino fala e escreve em meados do século II d.C., antes
das defini¢des conciliares de Niceia, Constantinopla e Calceddnia
(325, 381 €451 d.C. respectivamente); antes mesmo da sintese trini-
taria de Agostinho, em 416 d.C., com o tratado De Trinitate.

Esta confissdo de fé € cristoldgica e trinitaria, ao mesmo
tempo: “adoramos e amamos” primeiramente o Pai, segundo a TagIg
(taxis = ordem das processoes), por ser o “Deus ingénito e inefavel”
— a hipdstase improcedente — tinico apxn (arché) ou principium sine
principio da comunhao trinitaria, como dirdo as Igrejas do Oriente
¢ do Ocidente.”!

Sem duvida o pensamento grego ajudou Justino a com-
preender conceitos como principio, inefabilidade e geracdo, que su-
poem conhecimento da Metafisica e capacidade de abstragdo. Mas
nosso autor acessa outra fonte irrenunciavel: a fé de Israel, mais
precisamente o Judaismo profetlco A luz dos canticos do Servo So-
fredor, Justino diz que o Logos “por amor a nos, se tornou homem
para partilhar de nossos sofrimentos e cura-los”, conforme a Isaias
53,5. O Logos-Filho procedente do Pai ¢ historicamente o homem
Jesus de Nazaré, que viveu, morreu € ressuscitou; que assumiu a
natureza humana para nos fazer filhos de Deus e herdeiros do seu
Reino. Nao nos esquegamos que Justino nasceu e cresceu em Na-
blus, antiga Siquém, em contato direto com o pensamento judaico e
provavel audicao das Escrituras de Israel, como constatamos no seu
longo Didlogo com o rabino Tarfon — o sabio judeu que migrou da
Palestina a Efeso — conhecido pela forma grega de seu nome, Trifon.
Ademais, apesar de ser gentio e prossegulr no exerc1010 da Fllosoﬁa
Justino nunca disse “somos a Hélade”; disse, porém, “nds somos o
Povo de Israel” (Didalogo com Trifdo n. 11).%

Da heranca de Israel, Justino acessa duas fontes basilares
para a cristologia: o Evangelho e a Profecia. Diz que o Logos “se
tornou homem™ a partir de Jodo 1,14 (cf. também Mt 3—4 e Lc 1-2);
a fim de “partilhar de nossos sofrimentos e cura-los” como profe-
tizado em Isaias (cf. Is 49,1-7; 50,4-11 e 53,5) — tema que Justino
retoma em sua interpretagdo profética de Moisés (Nm 21,4-9) e dos
Salmos (S1 22) no Didalogo com Trifdo n. 97-106 e 112.

51 Enrique DENZINGER, El magisterio de la Iglesia, Barcelona, 1997, p. 153 [n. 428].
52 JUSTINO DE ROMA, [ e Il Apologias & Didlogo com Trifdo, Sao Paulo, 1995, p. 88.
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Neste aspecto, o pensamento judaico ¢ determinante sobre
o grego. Pois nenhum filésofo pitagdrico, estoico, platonico ou aris-
totélico aceitaria a manifestagao do Logos na carne, como professa-
do por Justino. Na I Apologia, ele nao s6 admite a fungdo pedago-
gica da encarnagdo — ao dizer que o Logos “feito de nossa natureza,
por Si mesmo nos ensinou” (n. 10) —mas declara o amor como causa
da encarnagdo e a salva¢do como efeito: “Ele [o Logos], por amor a
nos, se tornou homem para partilhar de nossos sofrimentos e cura-
-los” (n. 13). Nos participamos da gloria e sabedoria do Logos, por
aquilo que Ele ensina; e o Logos participa de nossas dores e sofri-
mentos, por aquilo que Ele assume: a “nossa natureza” (n. 10). Algo
impensavel para os gregos, para quem o Logos ¢ principio, razdo e
intelecto, mas nunca corpo; muito menos carne.

Com efeito, o evangelista Jodo ndo diz que o Verbo se fez
danthropos (homem), ou prosopon (pessoa), ou soma (Corpo vivo)
— possibilidades mais afeitas ao mito dos deuses e semideuses (cf.
I Apologia n. 54 € 59). Mas diz clara e escandalosamente que “o Lo-
gos se fez carne” (0 Aoyog oapg eyeveTo: Jo 1,14). Esta ¢ “a cién-
cia” e “a verdade” do “Verbo da vida” (1Jo 2,21-21 e 1,1) que Jodo
proclama e Justino confirma. Nao ¢ alegoria dos mitos ou enigma
dos oraculos, mas ciéncia e verdade reveladas na encarnacao, cruz e
ressurreicao do Verbo-Filho, como diz Justino ao rabino Tarfon: “Fi-
lho de Deus e primogénito de toda a criagdo, que nasceu da virgem
e se fez homem passivel, foi crucificado por vosso povo sob Poncio
Pilatos, morreu, ressuscitou dentre os mortos ¢ subiu ao céu” (Did-
logo com Trifdo n. 85)>. Esta revelagdao nao provém dos filosofos
e poetas — que participaram do Logos seminal antes da Sua encar-
nagao — mas ja se encontrava sob o véu das profecias em Ezequiel,
Isaias e nos Salmos (cf. I Apologia n. 50-52; Didlogo com Trifdo n.
32-42, 83, 98-106).>

Deste modo, Justino nos remete as fontes judaicas, primei-
ramente a Profecia, depois a Sabedoria, como ele diz no Didlogo
com Trifdo n. 61: “Entretanto, sera a palavra da Sabedoria que me
dara testemunho, pois ela ¢ esse mesmo Deus gerado pelo Pai do
universo € que subsiste como palavra, sabedoria, poder e gloria da-
quele que a gerou”.>® Para o Judaismo, a Sabedoria (hokma em he-
braico) ¢ a hipostase que atua como pedagoga e operaria de Deus
na criacao (cf. Prov 8,22-36 em Didlogo com Trifdo n. 61). Justino

53 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 157-158.
54 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 48-50, 103-109, 156, 167-174 respectivamente.
55 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 131.
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a relaciona com o Logos em Jesus Cristo, que € o Verbo-Sabedoria
gerado “desde o principio” — ou seja, “do Pai” (cf. Prov 8,22 em
Dialogo com Trifdo n. 61).°°

A identificagdo de Cristo como Verbo-Sabedoria gerado do
Pai e Servo Sofredor, segundo as fontes judaicas, evita desvios gnos-
ticos € mantém a cristologia do Logos na fidelidade a f¢ apostolica
do Novo Testamento. Porque a Hokmd ndo ¢ apenas uma poténcia
ordenadora e interpretativa, como a Sophia dos gnosticos, mas ope-
raria, feitora, mestre-de-obras no canteiro da Criacao, em contato
com a materia € a humanidade: “a terra, os primeiros elementos do
mundo, as nuvens, as fontes do abismo ¢ os homens™ (Prov 8,26-31).
Do mesmo modo o Dabar divino: ndo ¢ apenas ordem e pronuncia-
mento (memra em hebraico), ao modo do logos racional-discursivo,
mas poténcia criadora e eficaz, que inclui o tempo, o espago € a ma-
téria em suas manifestagdes. Esta compreensao de Dabar (palavra
eficaz)®’ esta subjacente na redacao grega de Jodo: “o Verbo [Dabar]
se fez carne” (Jo 1,14).%®

Afinal, o logos grego ndo assume objetivamente a mate-
ria ou a carne como sua propria constituicdo. Pode ser imanente ao
mundo, mas como poténcia que o forma ¢ o conhece eternamente.
D4 sentido e ordena racionalmente o cosmos, como principio eterno
da Criacao — caracteristicas que os filosofos antigos consideravam
divinas, de conotacdes por vezes panteistas. Mas nunca se faz carne
(sarx) passivel de kénosis como o Verbo encarnado e crucificado
(cf. Fil 2,6-8; Jo 1,14; 1Jo 3,16 ¢ 4,2;). Portanto, dizer que o Logos,
em Jesus, se fez da “nossa natureza” (/I Apologia n. 10) e que, “por
amor a nos, se tornou homem para partilhar de nossos sofrimentos
e cura-los” (Il Apologia n. 13) ¢ uma afirmag¢do enraizada no Dabar
e na Hokma judaicos, como o mesmo Jodo indica: “o Verbo se fez
carne” (Jodao 1,14) e “entregou sua vida por n6s” (1Jo 3,16).

56 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 131.

57 A relagdo Dabar-Logos € um elemento fundamental da cristologia do Verbo, como ob-
serva Marco RIZZI, Gli apologisti, in: Enrico DAL COVOLO (dir.). Storia della Teologia
vol. I, Bologna, 1995, p. 54.

58Dodd opina que dabar participa desta compreensao de /ogos, mas acompanhado da no-
cdo de Sabedoria — isto ¢, o pensamento hipostasiado do Criador — em proximidade com
a doutrina de Filon de Alexandria. Cf. Charles Harold DODD, 4 interpretagdo do Quarto
Evangelho, Sao Paulo, 1977, p. 367-368.
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5. Consideracoes finais

Desde jovem, foi a busca pelo Logos que levou Justino a
trilhar o caminho da filosofia, compreendida por ele como sabedo-
ria dos seres € do Ser em sentido absoluto, ou seja, como acesso
da inteligéncia a Deus. Nesta busca, Justino frequentou quatro emi-
nentes escolas da época: teve um mestre estoico, um peripatético
¢ um pitagorico; depois um platdnico, até que descobriu o tesouro
das Escrituras mediante um ancido cristao, com quem encontrou-se
inesperadamente, quando iniciava um periodo de retiro a beira do
mar (cf. Didlogo com Trifdo n. 3-7).%°

O espirito filosofico de Justino 0 movia interiormente € se
externava na sua honestidade moral e intelectual, como uma virtu-
de efetivamente religiosa ja antes de abracar o Evangelho. Pois o
desejo de Deus antecede as doutrinas e os ritos, brotando primor-
dialmente da Imago que nos habita (cf. Gn 2,26). Notemos que
autores antigos como Heraclito, Socrates, Zeno, Platdo, Séneca e
Plotino — cada qual a seu tempo — refutaram a crenga nos deuses ¢
a doutrina dos mitos, reposicionando a questao de Deus no ambito
da verdade e da virtude, pelo engajamento do intelecto e da vonta-
de, respectivamente.

Ao suplantar os mitos e o culto mistérico, esses filosofos
foram injustamente “chamados de ateus”, como o proprio Justino
esclarece (I Apologia n. 5, 6 ¢ 46).%° Afinal, pela Razao criticaram o
politeismo e ousaram pensar Deus como arché (o Principio), nous (o
Intelecto) e agathds (o Bem). Nao esquegamos que € neste contexto
teorico que surge a palavra theologia no seu primitivo sentido de
discussdo critico-metafisica sobre a Divindade, como nos reporta
Abbagnano, reenviando o termo a Platdo (Republica 11, 379 a 5s)
¢ a Aristoteles (Metafisica V, 1026 a 19; Metafisica X, 1064 b 3).%!
Na sua busca espiritual, o jovem Justino — palestino de nascimento e
helenista de cultura — ¢ um nome a incluir nesta lista de sabios, como
tambeém Agostinho, trés séculos mais tarde.

O encontro de Justino com o Evangelho — mais precisamen-
te, a descoberta de Cristo como o Logos que tanto procurava com
o fervor da vontade e o rigor do método — lhe proporcionou uma in

59 Cf. JUSTINO DE ROMA, I e Il Apologias & Didlogo com Trifdo, Sao Paulo, 1995,
p. 79-85.

60 Cf. JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 21-23 ¢ 46-47.

61 Apud Nicola ABBAGNANO, Dicionario de Filosofia, Sao Paulo, 2007, p. 601-602.
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terlocugdo original, que marcara a Historia posterior do pensamen-
to cristdo: interlocucao entre a Filosofia helenista, de raiz grega, ¢
a Revelacgdo cristd, de raiz judaica. Esta interlocucdo ndo se opera
pela reducdo de uma parte a outra, nem pela mistura de ambas, na
ilusdo de encontrar uma terceira doutrina em alternativa ao Helenis-
mo e ao Cristianismo. Justino opera uma interlocucao desde dentro,
por uma hermenéutica interior da Filosofia e do Evangelho como
duas participag¢des do ser humano na tinica Verdade, como duas vias
pelas quais o Logos divino se comunica: na Filosofia, participacao
em “germe” pelas “sementes do Verbo™ ali presentes (/I Apologia
n. 13); no Evangelho, participacdo direta no “Verbo pleno que ¢ o
Cristo” (I Apologian.n. 7 ¢ 10)%.

Nesta hermenéutica, Justino segue a cristologia do Logos
de perspectiva universal, de modo a incluir a fé de Israel na inter-
locucao entre a Filosofia dos helénicos e o Cristianismo “pregado
pelos apostolos” (I Apologia n. 42). Além do que ja citamos nos
topicos anteriores, Justino nos da mais um exemplo desta interlo-
cucao, quando desaprova as deidades e oraculos da Antiguidade, a
favor do “raciocinio verdadeiro e investigativo” de Socrates, que
“demonstrou pela Razao™ os erros e as maldades de sua €poca. Ora,
a “Razao” invocada por Socrates ¢ Aquela mesma que veio depois
“em pessoa; que tomou forma, se fez homem e foi chamado Jesus
Cristo” (4Apologia I n. 5).** Aqui, Razao traduz o Logos como “luz
verdadeira que ilumina toda a humanidade” (Jo 1,9).

Como vimos, Justino reverencia também as Escrituras de
Israel: ndo assume o Evangelho a revelia da sabedoria e profecia
judaicas, mas as valoriza como contemporaneas ou até mais antigas
que os autores da gentilidade. Assim, ele contempla Israel e a Hé-
lade a luz do Logos total, cujas sementes germinaram nos profetas
e nos filésofos, no Sinai e na Acropole, em Moisés e em Platio (cf.

62 JUSTINO DE ROMA, [ e Il Apologias & Didlogo com Trifdo, Sao Paulo, 1995, p. 69-73
63 JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 44. Em Justino, a pregacao apostélica representa a
fé dos séculos I e II, quando se consolidavam as comunidades cristas no mundo gentilico e
circulava entre elas a Didaché; uma fé em contato com a sinagoga e o Judaismo de tradigao
profética, com tracos de judeo-cristianismo, como expressa o Didlogo com o rabino Tarfon.
Justino acessa a Filosofia a luz da fé apostodlica, amparado pelas Sagradas Escrituras, antes
do predominio teoldgico de categorias gregas, que se dara depois dos Concilios de Nicéia,
Constantinopla e Calceddnia, quando as cristdos greco-gentios se fardo maioria sobre os
cristdos judeo-semitas. Cf. Marco RIZZI, Gli apologisti, in: DAL COVOLO, Enrico (dir.).
Storia della Teologia vol. I, Bologna, 1995, p. 53-54.

64 JUSTINO DE ROMA, [ e Il Apologias & Dialogo com Trifdo, Sao Paulo, 1995, p. 22.
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I Apologia n. 44-46)%. Por isso, o Didlogo com Trifdo, embora seja
uma apologia, ndo intenciona refutar unilateralmente o Judaismo;
mas quer afirmar a Jesus como Messias com base no proprio Judais-
mo, profeticamente interpretado a luz do judeu Jesus de Nazaré. Um
exemplo desta 1ntenc;ao ¢ a série de Salmos que Justino interpreta
em chave messianica no Didlogo com o rabino Tarfon de Efeso (cf.
n. 32-42, 83, 98-106).¢

Disto resulta dois aprendizados que Justino partilha com
seus leitores: que o Evangelho ndo o obriga a abandonar a Filosofia
(cf. Dialogo com Trifdo n. 1);%” que o mesmo Evangelho ndo implica
negar Israel (cf. Didlogo com Trifdo n. 11).°®* Ao contrario, em Je-
sus Cristo cumprem-se a busca humana universal pela Verdade ¢ a
pedagogia das aliancas com a qual Deus educava os povos para Si,
a partir de Israel. Em outras palavras, Justino encontra em Jesus — o
divino Logos humanado — a realizacdo da filosofia e da profecia,
pelo que sente-se plenamente filosofo e cristao.

Temos, assim, uma dialética da verdade que respeita a razao
sem precisar negar a transcendéncia; e que respeita a transcendéncia
sem negar a razdo. Além disso, razdo e transcendéncia ndo sdo confi-
nadas ao mundo das Ideias (tendéncia platdnica), nem a instancia da
Metafisica (tendéncia aristotélica); mas sdo encontradas por Justino
na histéria e cultura dos povos, especialmente na ética dos gregos e
na profecia dos hebreus. A ¢€tica e a profecia testemunham a virtude
de judeus e gentios — como “Socrates, Heraclito € outros semelhan-
tes; Abrado, Ananias, Azarias e Misael” — que j4 “sdo cristdos” antes
da encarnacao de Cristo, pois “viveram conforme o Verbo” (I Apolo-
gia n. 46).% Eles honraram o Logos por sua boa conduta e adoraram
a Deus ao “imitar as qualidades que Lhe sao proprias: o bom senso,
a justica e o amor por todo ser humano” (I Apologia n. 10).7

65 Cf. JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 45-47.

66 Didlogo com Trifdo — titulo usual com o nome Trifon, que ¢ a versao grega da forma
hebraica Tarfon. No Didlogo, Justino interpreta em chave messianica (cristologica) os Sal-
mos 22, 45,46, 72,99 e 110: JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 103-109, 156 e 167-174.
67 Pois continua vestindo o manto de filosofo. Cf. JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 77
68 Cujas Escrituras sao continuamente examinadas. Cf. JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 88.
69 [ Apologia: JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 46.

70 1 Apologia: JUSTINO DE ROMA, ibidem, p. 24.

30



As sementes do Verbo segundo Justino: relevancia teoldgica e atualidade

Referéncias:

ABBAGNANO, Nicola. Logos [verbete]. In. ABBAGNANO, Ni-
cola. Dicionario de Filosofia. Sio Paulo: Martins Fontes, 2007, p.
601-602.

BASILIO DE CESAREIA. Homilia sobre Lucas 12. Homilias sobre
a origem do homem. Tratado sobre o Espirito Santo. Sao Paulo:
Paulus, 1999.

BENOIT, Pierre (trad.). Evangelho segundo Mateus. In: Biblia de
Jerusalém. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 1702-1758.

BENTO XVI. O homem e a oracdo — Locucao de 4 de maio de 2011.
Disponivel em: <http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/au-
diences/2011/documents/hf ben-xvi aud 20110504.html>. Acesso
em 21 de outubro de 2020.

BREHIER, Emile. Les idées philosophiques et religieuses de Philon
d’Alexandrie. Paris: Vrin, 1925.

CHABBI, Jacqueline. Les trois piliers de [’Islam. Paris: Seuil, 2016.

COBET, Carel Gabriel (ed.). Vitae et placita philosophorum: Dioge-
nes Laertius. Paris: Firmin-Didot, 1878.

CONCILIO VATICANO II. Compéndio do Vaticano II. 22* ed. Pe-
tropolis: Vozes, 1991.

DENZINGER, Enrique (dir.). £l magisterio de la Iglesia. Barcelo-
na: Herder, 1997.

DIELS, Herman (ed.). Die Fragmente der Vorsokratiker. Berlin:
Walther Kranz Ed., 1934.

DIOGENES LAERCIO. Vitae et placita philosophorum. Apud: CO-
BET, Carel Gabriel (ed.). Vitae et placita philosophorum: Diogenes
Laertius. Paris: Firmin-Didot, 1878.

DODD, Charles Harold. 4 interpretacdo do Quarto Evangelho. Sao
Paulo: Paulinas, 1977.

DUMONT, J. (trad.). Atos dos Apostolos. In: Biblia de Jerusalém.
Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 1896-1953.

FRANGIOTTI, Roque. 4 doutrina tradicional da Providéncia. Sao
Paulo: Paulus, 1986.

31



As sementes do Verbo segundo Justino: relevancia teoldgica e atualidade

HAYEK, Michel. Le mystere d’Ismaél. Paris: Mame, 1964.

JOAO PAULO II. Redemporis Missio 1990. Disponivel em: <http://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf
jp-1i_enc 07121990 redemptoris-missio.html>. Acesso em 20 de
outubro de 2020.

JUSTINO DE ROMA. [ e Il Apologias & Dialogo com Trifdo. Sao
Paulo: Paulus, 1995.

MANDEL, Gabriel (ed.). Il Corano. Torino: UTET, 2004. Edi¢ao
bilingue do Alcorao (arabe-italiano), com aparato critico.

PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELI-
GIOSO. Documento Dialogo e Anuncio. Sao Paulo: Paulinas, 1996.

PUGLIESE, Marcio; DE PAULA LIMA, Norberto (trad.). O livro
de Enoc. Sao Paulo: Hemus, 1982.

RIZZI, Marco. Gli apologisti. In: DAL COVOLO, Enrico (dir.). Sto-
ria della Teologia vol. 1. Bologna: EDB, 1995, p. 45-62.

SANDARS, Nancy Katharine (ed.). 4 epopeia de Gilgamesh. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2001.

SIMONETTI, Manlio. La cristologia prenicena. In: DAL COVO-
LO, Enrico (dir.). Storia della Teologia vol. I. Bologna: EDB, 1995,
p. 147-179.

TEB Tradugdo Ecuménica da Biblia. Sao Paulo: Loyola, 19

32



